HAREKETSIZ HAREKET

Mohammed Rustom, Dog. Dr!

Oncelikle sevgili 6gretmenim ve dostum Cemalnur Hoca’ya ve
TURKKAD’daki tiim dostlara, Cemalnur Hoca’nin da it oldugu
ménevi silsilede bulunan gectigimiz ytizyilin bu bityiik mutasavvi-
fi ile ilgili dizenledikleri konferans icin tesekkiir etmeme miisaade
buyurun. Ayrica elimde olmayan sebeplerden 6tiirii, bugiin fiziken
aranizda bulunamadigim igin icten teesstitlerimi bildirmek iste-
rim. Bununla beraber bu konferansin programu ile birlikte, iginde
yiice Kenan Rifat’nin ¢arpici fotograflarinin bulundugu muhtesem
kitap¢igin bir kopyasini edinebilme sansim oldu. Bu fotograflara
bakmak ve kendilerinin her fotografta farkl: bir halini gdrebilmek
biiyiik bir licuf oldu.

Bir bagka liituf da kendilerinin engin Mesnevi Serbi ile vakit ge-
cirmek oldu. Bu serhi etiit etmek de, beni Mesnevi’de Hz. Ali
Efendimiz etrafinda bahsi gecen meshur bir hikiyenin Hz. Kenan
Riféi tarafindan yapilan agiklamasina ulastirdi. Mesnevi’deki diger
hikayeler gibi, Mevlana'nin benzersiz terimlerinin ve diinya gorii-
stiniin bir 6rnegi olan bu hikéye de Islami bakis agisindan burada

tekrar anlatilmistir.

1 Mohammed Rustom yiiksek lisansini Toronto Universitesi'nde Islam Arastirmalari ve
Felsefesi béliimiinde bitirmis, yine ayni iiniversitede Islim diisiincesi alaninda doktora
tezini vermistir. Halen Carleton Universitesi’nde Islam Aragtirmalari alaninda 6gre-
tim {iyesidir. fyi diizeyde Arapga ve Farsca bilmektedir. Tasavvuf, Islam felsefesi ile
Kur’an-1 Kerim ¢aligmalar1 konusunda uzmandir. William Chittick’e ait “In Search of
the Lost Heart: Explorations in Islamic Thought” baslikl1 antolojik eserin bas editérii-
diir. Rustom “The Triumph of Mercy: Philosophy and Scripture in Mulla Sadra” adl1 bir
kitap hazirlamistir. $u siralar ‘Ayn al-Qudat Hamadani’nin stfi 6gretilerini ele alan bir
kitap yazmaktadir.
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Hikaye kisaca soyle: Bir gazada, bir Islim diismani ile birebir car-
pisma Aninda Hz. Ali diigmanini yere sermigti. Tam bir kili¢ darbe-
si ile isini bitirecegi sirada diigman askeri Ali’nin yiiziine tikirdi.
Bunun tizerine Ali Aninda kilicint indirdi ve oradan uzaklasti. Bu
diismanini ¢ok sasirtti ve su soruyu sordu: “Y4 Ali, beni yere sermis
kafami kesmek {izere atilmisken birden neden durdun?” Hz. Ali
soyle cevap verdi: “Ben yalnizca Allah i¢in savagirim. Nefsim i¢in
degil. Sen savagirken yiiziime tiikiiriince, nefsime agir geldi. Sana
kizdim. O kizginlikla seni 6ldiirseydim, nefsimin intikamini almig
olacaktim. Allah i¢in 6ldiirmiis olmayacaktim.” Daha sonra Hz.
Ali nefsi icin degil, yalnizca Allah icin, O’'nun yolunda ve O’nun
sayesinde savastigini soyledi.

Buna iliskin Kenan Rifai’nin a¢iklamasindan kendisinin hem il-
men hem de yasayarak bu hik4yenin tam manasini anladig agik¢a
goriilityor ki, bu “zevki”dir. Esasen kadim ogretide de belirtildigi
gibi, yalnizca ayni cinsten olanlar birbirini anlar. Ve hi¢ siiphe yok
ki, Kenan Rifai ve Mevlana birbirlerine akraba ruhlardir.

Mesnevi’deki bu hikayeye iliskin Kenan Rifai’nin serhindeki iki
paragraf buna delil olarak yeterli olacakeir. Her ikisinde de bunu
Ali’nin kendi agzindan kelimelerle agiklar:

“Gergekte ben ben degilim. Ben Allah yolunda kendi ruhunu
yok etme derecesine ermiglerden biriyim. Benim i¢in -kendim
de dahil olmak iizere- Allah’tan baska bir varlik yok. Kilici-
min giicii ve yenilmezligi benim becerimden degildir. Bu be-
nim kilicim degildir, Allah’in kilicidir ve bunun icindir ki, ki-
licim1 yalnizca Allah’in istekleri dogrultusunda kullanirim.>?

“Ne kimseye kin giiderim ne de gizli bir sahsi menfaatim var-
dir. Insana mahsus olan bu hastaliktan miinezzehim. Bu, 6z-
giir bir ruhla konusursunuz demektir. Onun varligina sehadet
edersiniz. Ozgiir olmayan insanlarin, mahpuslarin ve kolele-
rin sehadeti -6zellikle kendi ruhlarinin kéleleri iseler- iki arpa
tanesinden daha kiymetli degildir.”

Bu asil kelimelerin neyi im4 ettigi ¢ok aciktir. Yalniz ve ancak ki-
sisel ¢ikar ve nefsimiz olmadan amel edersek, Allah katinda kiy-

2 Kenan Rifai, Listen: Commentary on the Spiritual Couplets of Mevlana Rimi, trc. Vic-
toria Holbrook, Louisville: Fons Vitae Publishing, 2011, s. 496.

3 age, ss. 497-498.



metli olur. Diger bir deyisle bu diinyada gercek amel, tedbirimizi
terk ettigimiz ve hareketi Allah’in takdirine birakma derecemizle
esdegerdir. Dolayistyla bize “kendi” amellerimizde “kendi” aracili-
gimiz olduguna dair yanlig bir mefhum/zan sunan yaniltict benlik
algisindan vazgectigimizde “hareket ediyor” (“act”) oluruz. Daha
farkli bir ifadeyle, biz gergekte ve sadece “aktor” kendimiz degil,
Allah oldugunda “hareket ediyor” oluruz. Iste bu da tebligimin
basligi olan “Hareketsiz Hareket” ifadesini agikliyor. Bu arada bu
baslik ayni zamanda tinlii bir Tao 6gretisi olan wu wei ya da “ha-
reket etmeden hareket etmek” ifadesine de karsilik geliyor. Bu du-
rumun -Mevl4n&’nin da hikiyede bahsettigi gibi- Kur'an’daki yeri,
Enfal Stresi 17. ayettedir. Bu 4yette Allah Hz. Peygamber’e (Ku-
reyslilere Bedir Savas'nda toprak) attigi vakit O’nun atmadigini ve
lakin Allah’in attgin: bildirir.

Bu noktada tebligimin odagini bir par¢a kaydirmak ve burada
tartistlan Ogretileri gortintiste daha farkli ama gergekte konuyla
alakali bir yone dogru tasimak isterim. Mevlana’nin bu hikaye-
yi tekrar anlatist ile Kenan RifAi’nin serhinde gdze carpan bir sey
de, kisinin Allah’ta varligini siirdiirecek olan ruhunu (bekabillah)
her tiirli gizli diirtiden ya da diinyevi kazangtan uzak olma dere-
cesine atfettikleri 6nemdir. Bu, kisiyi savas gibi insanin deneyim-
leyebilecegi en siddetli anlarda bile bir baskasina karst derin bir
saygl duymaya dogru yonlendirir’. Bu konu hakkinda kafa yormak
beni insan olarak hepimizin giindelik hayatimizda karsilastigimiz
ve bencil isteklerimiz ve nefsimizin arzulari ile zarar verdigimiz
“oteki’ni tahkik etmeye yoneltti. Burada zihnimde beliren “6teki”,
cevre oluyor. Bunu ise “Hareketsiz Hareket” diye tabir ettigim Hz.
Ali’nin hareketinin manasini agiklamis olan Kenan Rifai ve Mev-
lan&’nin dayandiklari ayni perspektifi temel alan ¢evresel bir krizin
izahi takip ediyor.

Bu noktada akilda tutulmas: gereken onemli bir nokta, ¢evre ke-
limesinin Arapga’daki karsiliklarindan birinin “bir seyin etrafini
gevirme, kusatma” anlamina gelen “muhit” oldugudur’. Ilging bir

4 Buhususta, Seyyid Hiiseyin Nasr’in ayn1 hikayeye dair yorumundan ilham alinmigtir.
Bk. Seyyid Hiiseyin Nasr, The Garden of Truth: The Vision and Promise of Sufism, Is-
lam’s Mystical Tradition, San Francisco: HarperOne, 2010, ss. 87-89.

5  William Chittick, In Search of the Lost Heart: Explorations in Islamic Thought, edit.

Mohammed Rustom, Atif Khalil, Kazuyo Murata, Albany, New York: State University
of New York Press, 2012, s. 292.
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bi¢cimde Kuran’da Allah kendinden “kusatan”, “cevreleyen” diye
bahseder®. Bu durumda Allah bizim “cevremiz” oluyor, zira bizi
cepegevre kusatiyor’.

Boyle bir bakis agist, doganin “mukaddes” oldugu fikrini biitiiniiy-
le destekler. Yani gevre, icinde Allah’in zituyla degil, ancak tiirla
tecelliyatla asikir oldugundan gayri bir sey degildir.

Ayrica dikkatimizi Kuran'daki temel bir tema olan tabiat1 gozetme
ve muhafaza etme hizmetinin insana verilmesine yéneltmek isterim:
Hac Stresi 65. ayette, “Gormedin mi Allah, hakikaten biitiin yerdeki-
leri sizin i¢in miisabbar kildr.” ve Lokman Stiresi 20. ayette “Gorme-
diniz mi ki, Allah goklerde ve yerde ne varsa hepsini sizin hizmetinize
vermis, gizli ve agik olarak nimetlerini vizerinize yaymistir.” buyuru-
lur. Tabiat1 emanet olarak iizerine alan insanlar, etraflarini kusatan
dogal dengeyi kendi amelleriyle bir kenara attiklari i¢in kendilerini
icine alan ¢evre kadar anlagilmaz/miiphem kaldilar®. Rtim Stiresi 41.
ayet bu olaya isaret eder: “Yaprrklarinin bir kismini tatsinlar diye in-
sanlarin kendi ellerinin kazandig: seyler yiiziinden karada ve denizde
fesat ortaya ¢iktr. Umulur ki onlar Hakk a donerler.”” Bununla birlikte
bu 4yet, insanlarin kendi elleriyle dogada yarattiklar: felaketlere kii-
clik bir pencere aralandiginda kulak vermelerinin ve yollarini degis-
tirmelerinin miimkiin oldugunu gostermesi hasebiyle umut asilar.

Insanlarin doga ile mesafelerini diizenlemek igin baslangi¢ olarak

yapabilecekleri en dogru seylerden biri de kendilerini bilmeye ¢alis-

6 age, s. 292.
7 age, s. 292.

8  Cevresel krizi, temelde méanevi bir problem olarak gérmekteyim. Burada Nasr’in ¢11r
acan kitabini takip ediyorum: Man and Nature: The Spiritual Crisis in Modern Man,
Chicago: ABC International, 1997 (Bu ¢aligma 1968’de The Encounter of Nature and
Man: The Spiritual Crisis of Modern Man adiyla basilmistir). Ayrica yine Nasr'in su
eserlerine bakilabilir: The Need for a Sacred Science, Albany, New York: State University
of New York Press, 1993, 8-9. Boliimler; Religion and the Order of Nature, New York:
Oxford University Press, 1996. Doga ve gevre ile ilgili ruhani goriislerin iyi bir derle-
mesi su eserde bulunabilir: The Book of Nature: A Sourcebook of Spiritual Perspectives
on Nature and the Environment, edit. Camille Helminski, Watsonville, California: The
Book Foundation, 2006. Ekoloji ve/ya da ekolojik krizlerin Miislimanlar tarafindan
nasil degerlendirildigini gérmek i¢in bk. Islam and Ecology: A Bestowed Trust, edit. Ri-
chard Foltz, Frederick Denny, Azizan Baharuddin, Cambridge, Massachusetts: Center
for the Study of World Religions, Harvard Divinity School, 2003.

9  Burada, Allah’in insan1 yaratacagini sdyledigi zaman meleklerin sordugu soru da dii-
stuntilmelidir: “Orada bozgunculuk ¢ikaracak ve akitacak birini mi yaratacaksin?” (Ba-
kara, 2/30)



makuir. Bu da ancak kérlitk halinden uyanmak ve ardindan ufuk-
taki isaretleri okumak ve derine dalmakla miimkiin olur. Burada
tabii ki doga-insan iligkisinin semailini temellendiren ve o ¢ok iyi
bilinen 4yeti kastediyorum: “Biz onlara hem ufuklarda ve hem kend;
nefislerinde delillerimizi gosterecegiz ki, Kur’an'in hak oldugu kendi-
lerine agikea belli olsun. Senin Rabb’inin her seye sihit olmasi kifi
degil mi?” (Fussilet, 53)'. Dolayistyla kendimizi bilmeyi artirdik¢a
kainat denen doga kitabini da daha ¢ok anlayacagiz. Ve doga kita-
bini daha ¢ok anladik¢a da kendimizi daha ¢ok bilecegiz.

Ayni zamanda, eger ger¢ek hilimizden bihaber kalirsak ve tiziin-
tiiyle kendimizi tiiketirsek ruhlarimiz Allah’tan uzak kalir. Islami
metafizik 6gretilere gore kendi 6temizdeki askin kaynagimiza ne
kadar yakinsak, nuraniyet, zek4 ve “ruhaniyet” bizde o denli ortaya
gikar. Ote yandan, askin kaynagimiza ne kadar uzaksak, o kadar
karanlik, kesafet ve cisménilikle nitelendiriliriz''.

Demek ki bizi Allah’a gotiiren isaretleri daha fazla idrak ettigi-
mizde, varlik mertebemize uygun olarak biling seviyemiz de yiik-
selecektir. Bu, en az yogun ve ayrismamis olandan en yogun ve
ayrigmis olana dogru ilerleyen sekilde olur. Allah’in alimetlerinden
uzak diistiiglimiiz dl¢iide varlik mertebesindeki idrakimiz de aza-
lir. Ya da soyle dile getirebiliriz; daha kaba bir hal aldikea, natu-
ramiz daha kesif olmaya baslar ve daha yiiksek idrak seviyelerine
ulasma ihtimalimiz azalir.

Insanlar tabiat emanetini tastyanlar olarak belirtilmistir. Peki, ne-
den bu eminet onlarin omuzlarina yiiklenmistir? Bunun cevabi
Allah’in meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” dedigi
Bakara Stiresi 30. ayette bulunmaktadir'?. Halife teknik olarak bir
baskasinin yerine gegen ve kendisine verilen gorevi ifa eden kisi-
dir. Dolaystyla insanlar yerytiziinde Allah’in istegine uygun olarak
gorev tstlenmeleri hasebiyle Allah’in temsilcisidirler. Ancak doga-
ya muamelemiz, Allah’in diinya tizerindeki halifesi olusumuzun
basar1 ol¢iitii olarak degerlendirilecekse, o zaman ¢ok kétii bir is

10 Ayrica bk. Zariyat, 51/20-21: “Kesin olarak inananlar igin yeryiiziinde ve kendi nefisle-
rinizde bircok alametler vardir. Hala gormiiyor musunuz?”

11 William Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul: The Pertinence of Islamic
Cosmology in the Modern World, Oxford: Oneworld, 2007, s. 141.

12 Ayrica bk. En'am, 6/165 ve Fatir, 35/39.
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cikartyoruz demektir. Iste bu nedenledir ki Islami égretide insanin
Allah’in halifesi olduguna dair her ifade Allah’in diinyadaki halife-

si olma poransiyeline isaret eder'.

Peki, o zaman bir kimse bu hilafeti nasil idrak eder? Bu biitiiniiy-
le ilaht vasiflar: tistlenmekle ilgilidir. Bu ifade, Peygamber’in emri
olan Allah’in ablik: ile abliklaniniz.” geregincedir. Ahlaken giyi-
lecek her erdem yalnizca bir ihtimalden ibarettir. Zira erdem zaten
biitiin gergekligi ve mitkemmelligiyle Allah’a Aittir. Boylece insan,
insani dl¢iilerin miisaade ettigi kadarryla Rahméan olan Allah’in
adinin bir taklidi olarak merhametli olabilir ve Vedtid isminin tak-
lidi olarak da sevebilir. Bu 6gretinin ahlaki kategorilerin ontolojik
(ve bundan dolay1 nesnel) kokenleri agisindan ¢ok 6nemli sonuglari
bulunmaktadir. Fakat bu baglamda gelinmesi gereken ana nokta
sudur ki, ge¢misteki Miisliimanlar insan projesini, insanin ilahi
norma uyumlanma gayretinde olan tek varlik olmasi hasebiyle, ug-
ragmaya deger bulmuglardur.

Bu vasiflarin nerede olduguna gelinecek olursa, stfiler Hz. Pey-
gamber’in ‘Allah Adem’i kendi siiretinde yaratmagtrr.” hadisine da-
yanarak bunlarin insanoglunun i¢inde halihazirda bulundugun-
dan bahsederler. Bu 6gretiden, insanin doga ile iliskisi kapsaminda
yapilabilecek onemli bir ¢ikarim olarak bizde ilahi isimler ayrisma-
mis halde bulunurken, Allah’t 4sikar eden kiinat diizeninde ilahi
isimlerin yine bulundugu, ancak ayrigmis bir halde olduklar: soy-
lenebilir'.

13 Asagidaki ifade bu baglamda ¢ok yerinde olacaktir: “Kur’ani mesaj agiktir: Insan ancak
ve ancak kendi iradesini Tanrr'nin iradesine teslim ederse Tanrrnin vekili olabilir, O’nun
adina yaradilis tizerinde iktidar sahibi olabilir. Eger kisi, Peygamber’in aktardig: sekilde
Tanrrnin rehberligine teslim olmada muvaffak olamazsa hakiki bir vekil gibi davranma-
st miimkiin olmaz. Barist ve dengeyi saglamak yerine bozgun i¢in ¢aligir. Islam’in rolii
net ve belirgin sekilde, 6biir alem ile bu diinya arasinda insanin hakiki iyiligi igin bir
denge ve baris olusturmaktir. Hakikatin hiyerarsik tabiatina baktigimizda, dogal olarak,
yakin gevremiz ile baris icinde olabilmemizin 6n kosulu, geldigimiz ve gidecegimiz yere
teslim olmakla miimkiindiir. Yani evren ile uyum i¢inde olabilmek igin Tanr1 ile uyum
i¢cinde olmak gerekmektedir. Tanrrnin vekili olarak insan kendisine emanet edilmis olan
tizerinde ancak ve ancak Tanrrnin kendisi tizerindeki iktidarini kabul ettiginde iktidar
sahibi olabilir. Eger o, Tanrr'ya isyan ederse yaratilmislar da ona isyan ederler. Bu da mo-
dern insanin neden kendisi i¢in yaratilmis ve ona emanet edilmis olanlar tarafindan yok
edilme tehlikesiyle karsi karsiya oldugunu agiklamaktadir.” (William Chittick, In Search
of the Lost Heart: Explorations in Islamic Thought, ss. 298-297)

14 William Chittick, The Sufi Path of Knowledge: Ibn al-Arabi’s Metaphysics of Imaginati-
on, Albany, New York: State University of New York Press, 1989, s. 17. Islam’in gevreye,



Dolayistyla yalnizca titketme istegiyle dolu olursak, kendimizi ve
dogal cevreyi israf etme hali, hem dogada hem de kendi icimizde
potansiyel olarak var olan ilahi isimleri gerceklestirme hususunda
yetersizligimizle son bulacaktr. Bu da kendimizle doganin diizeni
arasinda daha biiyiik bir bolitnmeye yol agacaktir. Bu noktada, in-
sanlarin dogaya neden bu kadar zarar verme potansiyeli tasidig1 so-
rulabilir. Diger bir deyisle, bu 4henkli denge, neden daima baki ka-
lacak ve herkesin bundan sonra Allah’in halifesi olabilecegi sekilde
yarattlmamistr? Cevap, insanoglunun icinde halihazirda yapilandi-
rilmig olan Allah’in il4ht vasiflariyla ilgilidir. Allah’in vasiflarindan
birisi de irade oldugu icin kendilerine 4it giizel isimleri Allah’in es-
méasindan alan insanlar kendileri i¢in se¢cim yapma konusunda tam
bir 6zgiirliik icinde olmalidirlar. Bu da 6znenin ve nesnenin miista-
kil olarak goriilebildigi miitemadiyen genisleyen bir bakisa yoneltir.
Boylesi bir goriis, esyaya dair agir1 somutlastirilmis ve haddinden
fazla bilimsellestirilmis bir bakisi ortaya ¢ikartr. Bu bakis, dlemi
mutlak bir zorunluluk ve begeri kontrole iter. Ve boylece nesne ile
ozne arasindaki mesafenin daha da acilmasina neden olur. Bu du-
rum dogal olarak “disaridaki” nesneye verilen zararin “icerideki”
ozneyi etkiledigi fikrinin ortaya konulamadigy, takipsellik fikrinden
uzak bir doga algist ile sonuglanir. [lahi isimleri giyinirsek kendi
dogamizi davet ediyor oluruz ve bu gergeklestigi dlgiide doga da
-kendimizde oldugu gibi- ilaht diizenle uyumlu hale gelir.

Bu 6gretiyi idrak edenler, tabiat: kristal gibi berrak bir sekilde go-
rebilirler. Zira tabiatla insan arasindaki olagan etkilesimi tanim-
layan 6zne ve nesne ayrimi, bir yanilgidan baska bir sey degildir.
Bu yanilgi, her seyin formlarla 6rtiilmils olmasindan kaynaklan-
maktadir. Tekdmiil etmis kisi icin 4lemde bulunan ilahi isimler
ayrismamis bir bicimde olusmustur ve bu, o insanin kendi ruhun-
da halihazirda yapilanmis bulunan zuhura ¢ikmig ilahi isimlerin
ayrigmamus sekilleri ile paralellik gostermektedir. Buna dogayla
ahenk icinde olma diyebiliriz ki, bu, yaniltct bir iki-kutuplulugun
iki ucunun aruik birbirine karsit olmayacak bir bicimde yaklagma-
sint ifade eder.

evrensel diizendeki Ilahi isimlerin zuhuruna referansla bakisinin izahi igin bk. Jihad
Brown, Metaphysical Dimensions of Muslim Environmental Consciousness, Abu Dhabi:
Tabah Foundation, 2013.

MOHAMMED RUSTOM, Dog. Dr.

—
~
—_

%



% N RAHMET KAPISI - KENAN RiFAT

Hz. Peygamber bir hadisinde “Miimin miiminin aynasidir.” diye
buyurur. Bu hadisin ménési sudur ki, bir Misliman bir diger
Miisliiman kardesinde iyi ya da kotii bir sey goriiyorsa bu kendin-
de var olanin yansimasidir. Oysa Hz. Ibn-i Arabi ve diger zatlarin
belirttigi gibi “miimin” ayni zamanda Allah’in isimlerinden biridir
(el-Mii’min). Ra’d Stresi 15. ayette belirtildigi sekliyle goklerde ve
yerdeki her sey Allah’a secde ettiine gore, o zaman kiinatta her
ne varsa gercekte bir “miimin”dir. Eger miimin, el-Mii’'min olan
Allah’in aynasi ise, o zaman goklerdeki ve yerdeki her sey, Allah’in
kendini seyrettigi suretlerin bir aynasidur.

Hz. Peygamber de “Allah giizeldir, giizeli sever.” diye buyurmustur.
Bu, kiinatin neden bu kadar giizel oldugunu agikliyor, zira kinat
ilahi giizelligin bir aynasidir. Bakara Stresi 115. 4yette Allah’in o
giizel vechinin her yerde oldugu buyurulur: “Bununla beraber, dogu
da Allah’in batr da! Nereye donerseniz, Allah’in yiizii oradadir! Siiphe
yok ki Allahin rahmeti genistir ve O, her seyi bilendir.”™ Allah’in
vechi her yerde olduguna gore bu vech, Allah’in giizelliginin eméa-
relerinden bagka bir sey olmayan kainat aynasina yansir. Sekillerin
otesine gegmis olan Allah’in gergek halifeleri bunlarin da &tesini
goriirler. Biiyiik bir rahatlikla Sembol’ii oldugu haliyle reddetme-
den, Sembol’den Sembolize Edilen’e dogru ilerlerler. Daha dogru-
su, semboliin i¢inde, zamanin ve mekanin 6tesinde olan Sevgili’nin
vechini goriirler. Bu bir minida 4sik olmak gibidir. Nasil birisi
aska diistli mii 6zne-nesne ayrimi seven ve sevilen arasinda yok
olup gitme egilimindeyse (6zellikle de kavusma aninda), birisi de
Allah’in vechi olan kainatla agka diigtii mii ayni durum hasil olur.

Her seyi dosdogru Allah’tan goren kiside ayr1 bir “ben” varlig: tarif
edilemeyeceginden, bu kisinin vechi artik Allah’in vechi olmustur
denilebilir. Tasavvufta bu makam “cem” ve “kurbiyet” gibi pek ¢ok
isimle anlatlir. Ancak bu safhada sahitligi kim yapmaktadir? Bu
soruya cevap verebilmek icin, bir kismindan yukarida alint1 yapti-
gimiz Fussilet Stiresi 53. ayete bakabiliriz: “Biz onlara hem ufuklar-
da ve hem kendi nefislerinde delillerimizi gosterecegiz ki, Kur’anin
hak oldugu kendilerine agikea belli olsun. Senin Rabb’inin her seye

15  Ayrica bk. Rahman, 55/26-27: “Yeryiiziindeki her sey yok olacaktir. Ancak celal ve ikram
sahibi Rabbinin zdti baki kalacaktir.” Kasas, 28/88: “O’ndan bagska tanri yoktur. O’'nun
vegchinden baska her sey yok olacaktir. Hiikiim O’nundur ve siz O’na dondiiriileceksiniz.”



sihit olmast kifi degil mi?” diye buyurulur. Ayetin son kisminda
bahsedildigi tizere Allah kendi kendini yarattg: sinirsiz suretlerde
seyreder ki, bu suretler O'nun kendi kendini seyretmesi i¢in ma-
hallerdir. Allah s4hit olarak yeter. Zira Allah, zatunin birligi ve gii-

zelligini dogrulayan her seyin en tstiin sahididir".

Vechi artik Allah’in vechi olmus kisi her seyde Allah’t seyreder. Ve
bu kisinin Allah’in halifesi olduguna dair emareler aciga ¢ikar. Bu
kisi cevreye asla zarar vermez. Zira seyriyle mahva erdigi o ilaht ve-
chden bagka hicbir sey demek olmayan kendi vechindeki akisle mii-
sahede olunan tiim seyler ona kutsal goriiniir. Bu nedenle onun pe-
sine diistiigii hicbir sey yoktur; dogadan edinilecek kazang yoktur;
gerceklestirilecek hicbir hareket yoktur. O nedenle gercek sevgilisi
olan Allah’in tek “akt6r” oldugu doga, ona sevdigi her seyi sunar.

16  Ayrica bk. Al-i Imran, 3/18: “Allah, kendisinden baska tanri olmadigina sahittir.”

17 Allah, kendi kendisinin en biiyiik “delili”dir. Bu husus i¢in bk. Ibrahim Kalin, Mulla
Sadra, Karachi: Oxford University Press, 2014, s. 76.

3 MOHAMMED RUSTOM, Dog. Dr.
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